Cesta vedy a hermeneutika viery v pristupe k biblickym textom.
Anton Fabian

Abstrakt

Prispevok pojednava o pristupovych cestach na ¢itanie Biblie. Cesta sekularizovanej herme-
neutiky znamena racionalisticky a humanisticky pristup, ktory vylucuje historicky zasah Boha
Vv dejinach. Druha moznost’ je hermeneutika viery, ¢ize lectio divina, o znamend, ze kom-
plexné pochopenie textu je mozné len tam, kde je zivy vztah k tomu, ¢o sa Cita, ¢ize ¢ita kl'u-
com viery.
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Abstract

The article deals with the access way to Bible reading. Secular hermeneutics means rational-
istic and humanistic approach, that excludes historical intervention of God in history. The
second option is hermeneutics faith, or lectio divina, which means that a complex understand-
ing of the text is possible only for those, who have a living relationship to what he reads, or
reads in the key of faith.
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Uvod

V ostatnych storoc¢iach sa da pozorovat’ vel’ky rozmach zaujmu o Bibliu, jednak ako o
dielo literarne, ale aj ako skuto¢nost’ nabozensku. Pristupové cesty k tomuto dielu moézu byt
rozne. V tomto prispevku sa sustredime na dve z nich: jedna je osvietenecko — racionalisticka
a druha religi6zna.

1. Cesta vedy

Pod vyrazom ,,cesta vedy“ rozumieme sekularizovanua hermeneutiku, to znamena taky
pristup K biblickym textom, ktory je dany racionalitou, schopnostou ¢loveka teoretizovat,
Spekulovat’, analyzovat’, ale vzdy bertic do uvahy iba to, ¢o je rozumom poznatel'né, uchopi-
tel'né, meratel'né a verifikovatel'né. Tento pristup vylu¢uje moznost’, Ze by Boh mohol vstu-
povat do Zivota Pudi a hovoril ku nim lPudskymi slovami....! Pozitivistickd sekularizovana
hermeneutika ma svoj zaklad v presved¢eni, Ze Boh sa neobjavuje v 'udskych dejinach. Ked
sa zda, ze niekde konal, podrla tejto hermeneutiky ho treba vysvetlit’ inym sposobom, alebo ho
zredukovat na ¢isto l'udsky prvok.

V doésledku toho jestvuju také interpretacie Biblie, pri ktorych exegeticka ¢innost’ sa
obmedzi len na jednu rovinu — biblia je iba textom minulosti: ,,Mozno z neho vyvodit’ moral-
ne dosledky, poucit’ sa o dejinach, ale kniha vo svojej podstate hovori len o minulosti, exegé-
za uZ nie je skutocne teologicka, ale stdva sa iba historiografiou, histériou literattry.« 2 Pri

! Porov. BENEDIKT XVI. Prejav na 4. Narodnom cirkevnom zasadani v Taliansku, 2006. In: AAS 98 (2006)
804-815.

2 BENEDIKT XVI. Prejav na 12. generdlnom zasadani Synody biskupov, 2008. In: Insegnamenti 1V, 2 (2008)
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takejto redukcii sa zaznava pristup vierou, ¢ize moznost’ uchopit’ udalost’ zjavenia Boha skrze
JeziSa z Nazareta, ktora sa nam podava zivou Tradiciou a Pismom.

Ide teda o filozoficka hermeneutiku, ktora ma svoju hodnotu, ale komplexnost’
v pristupe k Biblii vyzaduje eSte Cosi viac. Sekularizovana hermeneutika popiera moznost
vstupu Bozej pritomnosti do dejin. Prijatie takejto hermeneutiky v stvislosti s teologickym
badanim nevyhnutne vyvolava dualizmus: bud’ (1) uznavame exegézu, ktora prebicha len na
racionalnej Grovni a zanedbavame exegézu spojent s mystagogiu, alebo (2) teoldgia sa bude
otvarat’ len pre humanisticku spiritualitu zmyslu Biblie, ktora nepotrebuje Bozie zjavenie (VD
¢l. 35), ¢ize sa nepocita S tajomstvom Boziecho konania.

Jan Pavol II. (1920 - 2005) v encyklike Fides et ratio (1998) tvrdi, ze ,,neslobodno
podcenovat’ nebezpecenstvo, ktoré spociva vo voli odvodit’ pravdu Biblie z uplatnenia jedinej
metoddy, a zabudat’ pritom na potrebu SirSieho vykladu, ktory by umoZnil dostat’ sa k plnému
zmyslu textov. Ti, ¢o sa venuju $tadiu Biblie, musia vzdy pamétat’, Ze aj rozlicné hermeneu-
tické metody maju v zéklade urcitu filozoficku koncepciu. Treba ju vSak pred uplatnenim na
posvitné texty dosledne preskamat™ 3

2. Cesta viery - Lectio divina

Iny pristup k praci s Bibliou predstavuje hermeneutika viery. Znamena to ¢itat
a rozjimat’ BoZie slovo nielen ako roman, poéziu, dejepis alebo detektivku, ale o¢ami viery.
Biskupska Synoda (2008) a neskor exhortacia Benedikta XVI. Verbum Domini (2010) zdo-
raziuju ,.lectio divina®, ktoré je umoznuje hl'adajucemu ¢loveku otvorit” poklad nad¢asovej
mudrosti, a aj stretnutie s Kristom, ako osobnym Idealom.

Lectio divina zac¢ina sa ¢itanim (lectio) textu, ktory vyvolava otazku o autentickom
poznani jeho obsahu: ¢o hovori biblicky text sam osebe? To znamena ochotu Citatel'a vymanit’
sa zo svojich vlastnych myslienok a dat’ zazniet’ slovu, ktoré je nadéasové.®

Potom nasleduje meditacia (meditatio), v ktorej si kladieme otazku: Co hovori biblic-
ky text nam? Tu sa ma kazdy osobne, ale aj ako stcast’ spoloCenstva nechat’ oslovit’ a vystavit
jeho otazkam, lebo nejde o slova, vyslovené v minulosti, ale v pritomnosti.

Nasleduje chvila modlitby (oratio), ktora predpoklada otazku: Co hovorime my Pano-
vi ako odpoved’ na jeho slovo? Moéze to byt vo forme Ziadosti, prosby, vd’aky alebo oslavy.
Tym nas Bozie slovo premiena.

Zaver lectio divina tvori kontemplacia (contemplatio), pri ktorej si ako Bozi dar osvo-
jujeme jeho pohlad na naS svet a zivot. Pytame sa: Aki zmenu myslenia, srdca a Zivota od
nas ziada Bozia mudrost'? Pavol z Tarzu v Liste Rimanom hovori: ,Nepripodobiiujte sa tomu-
to svetu, ale premeiite sa obnovou zmysl'ania, aby ste vedeli rozoznat’, ¢o je BoZia vola, ¢o je
dobré, milé a dokonalé“ (Rim 12, 2). Kontemplacia v nas takto za¢ina vytvarat’ nad¢asovy
pohl'ad na svet, pohl'ad BoZej mudrosti a rodi v nas ,,Kristovo zmyslanie* (1 Kor 2, 16).

Celé lectio divina by nemalo zmysel, keby nepreslo do ¢innosti (actio), ¢o znamena
podnietit Zzivot hladajuceho ¢&loveka, aby sa v laske stal darom pre druhych.’

3 JAN PAVOL II. Fides et ratio, 1998. In: AAS 91 (1999) &L. 55.

4 Porov. SYNODA BISKUPOV: Zavere¢né posolstvo, 111, 9. Rim 2008.

® Porov. MASINI, M.: Lectio divina. Kostelni Vydii : Karmelitanske nakladatelstvi 1993.
® Porov. MASINI, M.: Lectio divina. Kostelni Vydii : Karmelitanske nakladatelstvi 1993.



Konkrétnym prikladom chapavého prijatia biblického slova je pre nas JeziSova matka
Maria, o ktorej Lukas pise: ,,Zachovavala vsetky tieto slova vo svojom srdci a premyslala o
nich* (Lk 2, 19; porov. 2, 51). Grécke vyraz ,,rhéma‘ moze znamenat ,,vec* a aj ,,slovo®.
Zachovavat’ — po grécky ,,diatérein” ma podobny zmysel ako ,,syntérein®, co znamena davat’
dohromady, preberat’, porovnavat, radit’ sa — ¢im sa mysli mentalny proces. Maria teda doka-
zala nachadzat’ hlboké jadro, ktoré spaja zdanlivo réznorodé udalosti, skutky a veci vo vel*-
kom Bozom plane.’

3 Prvé krest’anské storocia

Existuje vel'ka patristicka tradicia, ktora vzdy odporucala pristupovat’ k Pismu v dia-
lI6gu s Bohom. Aurelius Augustin (354 - 430) hovori: ,,Tvoja modlitba je tvoje slovo, ktorym
sa obracia$ k Bohu. Ked’ ¢ita§, hovori k tebe Boh. Ked’ sa modlis, hovoris ty k Bohu.* 8

Origenes (185 — 253), jeden z ucitel'ov takéhoto Citania Biblie, tvrdi, ze viac ako $ta-
dium Pisma je doverny vzt'ah s Kristom a modlitba. Presvedéeny je, Ze privilegovanou cestou
k poznaniu Boha je laska a Ze nemozno dosiahnut autenticku ,,scientia Christi* bez toho, ze
by sa doni ¢lovek nezamiloval. V Liste alexandrijskému teolégovi Gregorovi odporuca: ,,Ve-
nuj sa lectio bozskych Pisem, konaj to vytrvalo. Zaviaz sa konat’ si lectio s imyslom verit’ a
pacit sa Bohu. Ak sa pocas lectio ocitne$ pred zatvorenymi dverami, klop a otvori ti strazca...
Venuj sa lectio divina, hl'adaj oddane a s neochvejnou déverou v Boha zmysel bozskych Pi-
sem, ktory je v iom ukryty vo velkej Sirke. Nemoze$ sa v§ak uspokojit’ len s klopanim a hl’'a-
danim: Aby si pochopil Bozie veci, nevyhnutne potrebujes oratio. Prave na to nas vyzval Je-
718, ktory nepovedal len: hl'adajte a najdete a klopte a otvori sa vam, ale dodal aj toto: Pytajte
si a dostanete.* °

V sulade s tym, ¢o uz celé storocia pozname ako ,,lectio divina®, aj v Sucasnej teologii
sa zdoraznuje poziadavku na rozjimavy pristup k posvatnému textu, ako zakladnému prvku
duchovného zivota kazdého hl'adajiceho ¢loveka v rozli¢nych sluzbach a zivotnych sta-
voch.'® Nad¢asova mudrost’ je totiz zakladom kazdej autentickej krestanskej spirituality. Bolo
to vyslovené uz na Druhom vatikanskom koncile v konstitacii Dei Verbum, ktora ,,vyzyva
vsetkych veriacich, (...) nech sa ochotne a s radost'ou oboznamuju s posvitnym textom bud’
prostrednictvom posvétnej liturgie, ktord oplyva Bozimi vyrokmi, alebo ndboznym ¢itanim,
pripadne pomocou inych na to vhodnych prostriedkov a podujati, ktoré sa dnes vSade chvaly-

hodne §iria... Nech vSak pamitaji, Ze ¢itanie Svitého pisma ma sprevadzat’ modlitba“. !t

4. Historicko — kriticka exegéza

Metodda historickej analyzy textu znamena iny pristup k Biblii, ako bol opisany v lectio
divina. Ide o pristup racionalny, literarno-vedecky, ktory uprednostiiuje historicko- kriticku
metodu, $tadium literarnych druhov a kontextualizaciu ako zakladné prvky na pochopenie
biblickych textov.

Co sa tyka historickych faktov, o nich plati, Ze su konstitutivnou dimenziou krestan-
skej viery. ,,Dejiny spasy nie st mytologiou, ale skuto¢nymi dejinami, a preto ich treba Studo-

" Porov. JOHNSON, L.T.: Evangelium podle Lukage. Sacra Pagina. Kostelni Vydii : Karmelitanske nakladatel-
stvi 2005, str. 81.

8 AUGUSTINUS, A.: Enarrationes in psalmos, 85, 7: Patrologia Latina 37, 1086.

® ORIGENES, Epistula ad Gregorium, 3: Patrologia Graeca 11, 92.

10 Porov.SYNODA BISKUPOV: Propositiones 9.22. Rim 2008.
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vat’ metédami seriozneho vedeckého badania.“ 12 Je to zjavné z reality vtelenia opisaného
slovami: Verbum caro factum est (Jn 1, 14). Stadium Biblie si preto vyzaduje znalost’ a vhod-
né pouzitie tychto vyskumnych metod.

Studium litery, vonkaj$ej formy, vedecky pristup k Biblii je spravny vtedy, ak ide ruka
Vv ruke s osobnou religiozitou. Jednota dvoch urovni interpretacie Biblie v kone¢nom dosled-
ku predpokladd harméniu medzi vierou a rozumom. Na jednej strane je potrebna viera, ktora
pri zachovani spravneho vzt'ahu so zdravym rozumom nikdy nezdegeneruje do fideizmu, kto-
ry by sa vo vztahu k Biblii stal oporou fundamentalistickych vykladov. Na druhej strane je
nevyhnutné, aby rozum, skiimajuci dejinné prvky, pritomné v Biblii, zostal otvoreny a apriori
neodmietal vietko, ¢o presahuje jeho dimenzie. 1

Je pravda, Ze Studium Biblie sa intenzivnejSie rozvinulo v modernej dobe, zaroven
vSak treba povedat’, Ze v cirkevnych dejinach vzdy existovala aj laska k $tadiu ,,litery*. Staci
tu spomenut’ mnissku kultiru, ktorej napokon vd’acime aj za zaklady europske;j kultury, pri
korenioch ktorej stoji zaujem o slovo. Ttzba po Bohu zahtnia lasku k slovu vo vsetkych jeho
rozmeroch. Ako piSe Benedikt XVI.: ,,pretoZe v biblickom slove Boh kra¢a ku ndm a my k
nemu, treba sa ucit, ako preniknut’ do tajomstva jazyka, pochopit’ ho v jeho Struktire a v spo-
sobe vyjadrovania. Tak prave z dovodu hl'adania Boha sa stavaja dolezitymi aj profanne ve-
dy, ktoré nam ukazuju cesty k jazyku‘.1*

Ak sa ma Pismo interpretovat’ v tom istom Duchu, v ktorom bolo napisané, je potreb-
né reSpektovat’ tri zdkladné kritéria:
1. vykladat text s ohl'adom na jednotu celého Pisma, ¢o sa dnes nazyva kdnonicka exegéza;
2. brat’ do tivahy ziva Tradiciu celej Cirkvi; a napokon
3. dodrziavat’ analogiu viery: ,,Iba tam, kde sa zachovavaji obe metodologické roviny — histo-
rickokritick4 a teologick4 —, mozno hovorit o teologickej exegéze, zodpovedajucej Biblii.« *°
Z toho vyplyva, Ze praca literarneho vedca sa koncentruje na rozliSenie pramefiov, ur-
Cenie foriem, alebo vysvetlenia literarnych postupov. Ciel’ svojej prace vSak dosiahne az vte-
dy, ked’ doplni svoje badanie o teologicku dimenziu viery, vd’aka ktorej objasni zmysel bib-
lického textu ako aktualneho BozZieho slova. °

5. Povodny priestor biblickej interpretacie — spolo¢enstvo veriacich

Autenticka hermeneutika Biblie je mozna len vo viere Bozieho l'udu, ktory sa ziSiel na
oslavu Pana, gr. ecclesia, teda v Cirkvi. Cize pdvodnym miestom pre interpretaciu Biblie je
zivot spolocenstva veriacich, ono dava vykladu potrebny ramec.

V dokumente Papezskej Biblickej komisie sa uvadza: ,,Tradicie viery utvarali zivotné
prostredie, do ktorého sa zapojila literarna ¢innost’ autorov Svitého pisma. Toto zapojenie sa
zahfnialo aj ucast’ na liturgickom zivote a na vonkajsich aktivitdch spolocenstva, na jeho du-
chovnom zivote, na jeho kulture a radostiach 1 bolestiach jeho dejinného osudu. Interpretacia

12 BENEDIKT XVI., Prejav na 12. generdlnom zasadani Synody biskupov (14. oktébra 2008): Insegnamenti IV,
2 (2008), 492; porov. Propositio 25.

13 BENEDIKT XVI.: Verbum Domini, ¢l. 36. Rim 2008.

14 BENEDIKT XVI., Prihovor ku kultiirnej obci v ,,College des Bernardins v Parizi (12. septembra 2008): AAS
100 (2008), 722 — 723.

15 Porov. SYNODA BISKUPQV: Propositio 37. Rim 2008.

16 porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Interpretacia Biblie v Cirkvi (15. aprila 1993), III, C, 1: Enchiri-
dion Vaticanum 13, ¢. 3065.



Svétého pisma si preto vyzaduje, aby sa podobnym sposobom exegéti zicastiiovali na celom
Zivote a celej viere spolodenstva veriacich vo svojich ¢asoch.«

Pred mnoho tisic rokmi liturgia bola koliskou Biblie. Dodnes st v nej rozlicné hymny
a chvaly prevzaté z liturgie. Vztah liturgie a Biblie plati aj dnes v tom zmysle, Ze autenticky
vyklad Biblie potrebuje ramec cirkevného spolocenstva.

Potvrdzuje to aj Petrov list: ,,Nijaké proroctvo v Pisme nepripista sukromny vyklad.
Lebo proroctvo nikdy nevzislo z I'udskej vole, ale pod vedenim Ducha Svitého prehovorili
l'udia poslani od Boha* (2 Pt 1, 20 — 21).

Hieronym (347 - 420) pripomina, ze Pismo nemozeme nikdy ¢itat’ sami. Narazame na
prili§ vel'a zatvorenych dveri a 'ahko skizneme do omylu. Biblia bola pisania Bozim l'udom a
pre Bozi l'ud z inSpiracie Bozieho Ducha. Len v tomto spoloc¢enstve Bozieho T'udu mézeme
vstapit’ do jadra pravdy, ktoru nam chce povedat’ sam Boh. Hieronym, pre ktorého ,,neznalost’
Pisma je neznalost’ Krista“,'® tvrdi, Ze eklezialita biblickej interpretacie nie je poziadavka ulo-
zena zvonku. Tato kniha je vlastne hlasom putujiceho Bozieho l'udu a len vo viere tohto 'udu
sa ocitame v spravnej ,.,tonine®, v ktorej mézeme chapat’ Svité Pismo. Autenticka interpreta-
cia Biblie musi byt vzdy v harmonickej zhode s vierou cirkvi. Preto svity Hieronym istému
knazovi napisal: ,,Zostai pevne primknuty k tradicnému uceniu, v ktorom si bol vyuceny, aby
si mohol podl'a zdravej nduky povzbudzovat’ a vyvracat to, o jej protire&i.« 1°

Papezska biblickd komisia s odvolanim sa na princip, ktory je vlastny aj moderne;j
hermeneutike, vyhlasila: ,,.Spravne poznanie biblického textu je pristupné len tomu, kto ma
7ivy vztah k tomu, o dom text hovori. ?° Toto vietko poukazuje na dolezitost’ vztahu medzi
duchovnym zivotom a interpretac¢nou odbornostou. Ved’ ,,spolu s rastom zivota v Duchu, ras-
tie v Gitatelovi aj porozumenie skutoénosti, o ktorych hovori biblicky text“.?! Stupeti intenzity
eklezialnej skusenosti moze len posilitovat’ autentické porozumenie viery vo vzt'ahu k Bozie-
mu slovu.

Na rozdiel od inych literarnych diel, pri Biblii je dolezité vyhnit' sa nebezpeciu indi-
vidualistického pristupu a uvedomit’ si, Ze Bozie slovo je nam dané prave na vytvaranie spo-
locenstva, aby nas na nasej ceste k Bohu zjednotilo s Pravdou. Je to slovo, ktoré¢ sa obracia na
kazdého osobne, ale je to aj slovo, ktoré vytvara spolocenstvo, buduje Cirkev. Preto
z teologického hl'adiska sa posvitny text musi vzdy ¢itat’ v spolo¢enstve s Cirkvou.

6. Literarny a duchovny zmysel

Sktimajuc rozliéné pristupové cesty k Biblii dnes, treba povedat’ aj to, Ze patristicka a
stredoveka tradicia nevlastnila také poznatky filozofického a historického druhu, aké ma dnes
k dispozicii moderna exegéza. Ale uz vtedy dokazali biblisti rozoznat’ rozlicné vyznamy
Pisma, pocinajuc literarnym, teda ,,zmysel, ktory davaju slova Pisma a ktory odkryva exegéza

podla zasad spravneho vykladu*.??

17 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Interpretacia Biblie v Cirkvi (15. aprila 1993), II, A, 3: Ench. Vat. 13, &.
3035.

18 HIERONYM: Commentariorum in Isaiam libri, Prol.: Patrologia Latina 24, 17.

19 HIERONYM:Epistula 52, 7: Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum 54, s. 426.

20 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Interpretacia Biblie v Cirkvi  (15. aprila 1993), II, A, 2: Ench. Vat. 13,
¢. 2988.

2L pPAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Interpretacia Biblie v Cirkvi  (15. aprila 1993), 11, A, 2: Ench. Vat. 13,
¢. 2991.

22 Katechizmus Katolickej cirkvi, 1186.



Napriklad Tomas Akvinsky (1225 - 1274) tvrdil, ze ,,vSetky zmysly Biblie sa zaklada-
ju na jednom, totiz na literarnom*.%* Treba viak pripomenut’, Ze v patristickej dobe a v stre-
doveku sa kazda forma exegézy, a teda aj literarna, pestovala na zaklade viery a nebolo tu
potrebné rozliSovanie medzi literarnym zmyslom a zmyslom nabozenskym.

V tejto stvislosti je vhodné pripomenut klasicku zasadu, ktora predstavuje vztah me-
dzi rozlicnymi vyznamami Pisma: ,,Littera gesta docet, quid credas allegoria,moralis quid
agas, quo tendas anagogia“ (Literarny zmysel uci, ¢o sa stalo, alegoricky, o mas verit, mo-
rilny, ¢o mas robit, a anagégia, kam smerovat).?*

Tu mozno jasne pozorovat jednotu a zaroven Clenenie medzi literarno-vedeckym a
nabozenskym zmyslom. Samotny duchovny zmysel mozno podelit’ eSte na tri, vyjadrujuce
obsah viery, moralky a eschatologie. Takze reSpektujiic vedeckost’ a dolezitost’ modernej his-
toricko-kritickej metody, stale sa u¢ime od patristickej exegézy, Ze ,,Clovek je verny biblic-
kému textu len do takej miery, do akej sa v jadre jeho vyjadrenia snazi objavit’ skuto¢nost’
viery, ktoru text vyjadruje, a ak s touto skutocnost'ou spdja skusenost’ viery, prezivanej v na-
Som svete* 2

Opis toho, ¢o to znamena ¢itat’ Bibliu s vierou nachadzame aj vo vyjadreni Papezske;j
biblickej komisie, ktora definuje duchovny zmysel podl'a krest'anskej viery ako ,,zmysel vy-
jadreny biblickymi textami, ked’ sa ¢itaju pod vplyvom Ducha Svitého v kontexte Kristovho
vel’kono¢ného tajomstva a nového zivota, ktory z neho vyplyva. Tento kontext skuto¢ne exis-
tuje. Novy zakon v fiom vidi naplnenie Pisem. Preto je normalne ¢itat’ Pisma vo svetle tohto

nového kontextu zivota v Duchu®, 2

7. Cesta vedy k hermeneutike viery

Vedecko-literarne Citanie Biblie a ¢itanie o¢ami viery reflektuje vo svojej exhortacii
Verbum Domini aj Benedikt XVI., ktory piSe: ,,Na to, aby sme sa mohli vratit’ k spravnemu
vzt'ahu medzi r6znymi zmyslami Pisma, je potrebné pochopit’ prechod medzi literou a du-
chom. Nejde o automaticky alebo o spontanny prechod, skor sa treba dostat’ ponad literu. 2’
V tejto stvislosti cituje svoj prihovor ku kulturnej obci v Parizi: ,,Slovo samého Boha totiz
nikdy nie je pritomné jednoducho v litere textu. Na jeho dosiahnutie je potrebna transcenden-
cia, presiahnutie, teda taky proces porozumenia, ktory sa nechava viest’ vnatornym pohybom
a zaroveii sa preto musi stat’ aj Zivotnym procesom.* 28

Takymto sposobom zistujeme, preco opravdivy interpretaény proces nikdy nie je len
intelektualnym procesom, ale aj zivotnym, pri ktorom sa vyzaduje pIlné zapojenie sa do Spo-
lo¢ného zivota veriacich, teda ,,zivota podl'a Ducha*“ (porov. Gal 5, 16). Tento proces ma isti
vnatorna dramatickost’, lebo doit nevyhnutne vstupuje aj sloboda kazdého ¢loveka.?

Pavol z Tarzu v prvom storoéi prezil tento prechod vo svojom Zivote naplno. Co zna-
mena presiahnutie litery a jej pochopenie vzhl'adom na celok Zivota, vyjadril radikalnym spo-

2 THOMAS: Summa Theologiae, I, g. 1, art. 10, ad 1.

2* AUGUSTIN z DACIE: Rotulus pugillaris, I. Vyd. A. Walz: Angelicum 6 (1929) 256.

%5 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Interpretacia Biblie v Cirkvi (15. aprila 1993), II, A, 2: Ench. Vat. 13, &.
2987.

%6 pAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Interpretacia Biblie v Cirkvi (15. aprila 1993), II, B 2: Ench. Vat 13, ¢.
3003.

27 BENEDIKT XVL.: Verbum Domini, ¢l. 38. Rim 2008.

28 BENEDIKT XVI., Prihovor ku kultirnej obci v ,,College des Bernardins® v Parizi (12. septembra 2008): AAS
100 (2008), 726.

2% Porov. BENEDIKT XVI.: Verbum Domini, ¢l. 38. Rim 2008.



sobom vetou: ,,Litera zabija, kym Duch ozivuje* (2 Kor 3, 6). Pavol objavuje, Ze ,,Duch oslo-
boditel’ m4 svoje meno a ze sloboda ma svoju vnutorna mieru: ,,Pan je Duch; a kde je Panov
Duch, tam je sloboda“ (2 Kor 3, 17). Duch osloboditel’ nie je jednoducho vlastna idea, vlastna
vizia toho, kto vyklada text. Duch je Kristus a Kristus je Pan, ktory ukazuje cestu®.*

Je zname, aky dramaticky a zaroven oslobodzujici prechod zazil Aurelius Augustin.
Uveril Biblii, ktora sa mu na prvy pohl'ad javila plna protireceni. No vd’aka prekroceniu litery
- ¢o sa naucil od biskupa Ambroéza prostrednictvom typologickej interpretacie, v ktorej je cely
Stary zakon cestou k JeziSovi Kristovi - uveril samotnej litere a dovolilo mu to najst’ konec¢ne
odpoved’ na hlboky nepokoj jeho duse, smidnej po pravde.>!

Zaver

Clovek, ktory zoberie do ruky literarne dielo Biblie, méa pred sebou vzdy niekol’ko
moznosti: bud’ sa bude opierat’ o sekularnu racionalisticki hermeneutiku, alebo mu bude bliz-
§1 pristup nazyvany lectio divina, alebo bude schopny skibit’ obidva pristupy tak, objavil nad-
casovu mudrost’ Bozieho slova. Benedikt XVI. napisal: ,, Absencia druhej metodologicke;j
roviny sposobuje vznik hlbokej priepasti medzi vedeckou exegézou a lectio divina. Prave od-
tial'to niekedy prameni ista rozpacitost’... * Preto som povaZoval za potrebné poukazat na to,
7e dualizmus zbyto¢ne vyvolava neistotu a pochybnost’. Chcem vyjadrit’ presvedcenie, Ze
plytké nazeranie na text Biblie moéze viest’ k indiferentizmu a skepticizmu, ale komplexné
Citanie a rozjimanie prinasa radost’ a nadej, lebo odkryva zmysel zivota.
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